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“SABREIS QUE YO SOY YAVE”
Anélisis literario y teologia de Ex. 6, un proyecto de liberacion

J. Severino Croatto

Es tradicional afirmar que en Ex 6 hay un segundo relato (= sacerdotal) de la vocacion de
Moisés, que se diferencia del “yavista/ elohista” del capitulo 3. También se acostumbra decir
que en Ex 3 se narra la revelaciéon del nombre de Dios. ;Qué nombre, si cuando Moisés se lo
pregunta, El sale con un “Yo soy el que estoy (contigo)”, que no es un nombre sino el
“sentido” soterioldgico y contextual (el contexto de liberacion) del “Yavé” ya conocido por la
tradicion?* Si se tratara de una tal “revelacion” del nombre de “Yavé”, mejor situados
estariamos en el cap. 6, como vamos a ver. De cualquier manera, el texto del Exodo (y del
Pentateuco) ya ha usado este nombre desde antes de estas escenas. Quiere decir, desde el
punto de vista semiético, que la redaccion del libro del Exodo no se preocupa en primera
instancia por dar un nombre nuevo de Dios. ¢Qué sucede entonces en el texto? Vale la pena
intentar una nueva aproximacion, esta vez al relato del capitulo 6.

Una lectura iterativa de nuestro pasaje nos permite identificar una unidad literaria y teoldgica
mayor que se prolonga desde 6,2 hasta 7,7. Esto es lo ultimo que reconoceremos en este
ensayo exegético. Conviene en cambio empezar analizando las microunidades, con algunas
observaciones que vayan abriendo pistas para la interpretacion.

[78]

l. Ex6,2-13

Relato “sacerdotal”, segin el consenso general. Los temas centrales emergen de una
primera lectura:

Habl6 Dios a Moisés y le dijo: “Yo soy Yavé. Me apareci a Abraham, a Isaac y a Jacob
como El-Sadday; pero no me di a conocer a ellos con mi nombre de Yavé. También con
ellos estableci mi alianza, para darles la tierra de Canaan, la tierra en que peregrinaron
y en la que moraron como forasteros. Y ahora, al oir el gemido de los hijos de Israel,
reducidos a esclavitud por los egipcios, he recordado mi alianza. Por tanto, di a los hijos
de Israel: Yo soy Yavé; Yo os libertaré de los duros trabajos de los egipcios, os libraré
de su esclavitud y os salvaré con brazo tenso y castigos grandes. Yo os haré mi pueblo, y
seré vuestro Dios; y sabréis que Yo soy Yavé, vuestro Dios, que os sacaré de la
esclavitud de Egipto. Yo os introduciré en la tierra que he jurado dar a Abraham, a
Isaac y a Jacob, y os la daré en herencia. Yo, Yave.” Moisés dijo esto a los hijos de
Israel; pero ellos no escucharon a Moisés, consumidos por la dura servidumbre.

Entonces, Yave habld a Moiseés, diciendo: ““Ve a hablar con Faradn, rey de Egipto, para
que deje salir a los hijos de Israel fuera de su territorio.” Respondié Moisés ante Yavé:

' Cf. “Yavé, el Dios de la ‘presencia’ salvifica. Ex 3,14 en su contexto literario y querigmatico”, en:
Revista Biblica 43 n.3 (1981) 153-163; en una forma mas desarrollada: “YO SOY EL QUE ESTOY
(CONTIGO); La interpretacion del nombre de ‘Yavé’ en Ex 3,13-14", a publicarse en un volumen
dedicado a Luis Alonso Schokel (Valencia).



“Si los hijos de Israel no escuchan: ¢como me va a escuchar Faraon, a mi que soy torpe
de palabra?” Pero Yavé hablé a Moisés y a Aaron, y les dio 6rdenes para los hijos de
Israel y para Faradn, rey de Egipto, a fin de sacar del pais de Egipto a los hijos de
Israel.

De entrada, se plantea la cuestion del “nombre” divino: Dios se reveld a los patriarcas
como °‘El-Sadday, no dandoles a conocer su nombre, Yavé.? Hizo con ellos una
alianza/juramento (vv 4.8) de darles la tierra de Canaan. También escucho el grito de los
oprimidos en Egipto, recordando entonces aquella alianza. Hasta aqui, una manifestacion a
Moisés, sin encargo alguno. Sélo en los vv. 6-8 Moises recibe el encargo, que consiste en
“hablar”, en llevar un mensaje de liberacion a los hijos de Israel. Cumple, pero [79] no es
escuchado (v.9). Es el fin de un micro-relato. Se abre otro en el v.10. Esta vez es “Yavé”
quien habla, en lugar del “Elohim” del v.2, y el encargo consiste en hablar al faraén para que
deje salir a los hijos de Israel (v.11). Hay una objecion de Moisés, tipica de los relatos de
vocacion/mision (cf. 3,11; Jer 1,6; Lc 1,34; etc.) y una respuesta de “Yavé”, confusa en la
forma presente del v.13. En realidad, la esperada confirmacion del enviado (v.gr. “no temas/yo
estaré contigo”) no aparece; en cambio, se introduce ex abrupto la figura de Aaron y una
“orden” de Yavé para los dos y cuyo destinatario, sorprendentemente, es doble: los hijos de
Israel,® y el mismo faradn! Después de esta mencién notamos un extrafio “para sacar a los
hijos de Israel de la tierra de Egipto”. Del faradn se dice normalmente que “deja/no deja salir”
(Sallej), nunca que debe “sacar” a los israelitas! Este vocablo esta reservado al Dios de Israel
(v.6 y 7,5) 0 a Moises por mandato suyo (3,10.11.12). Extrafia también la sintaxis: “les ordeno
hacia el faraon...”. El texto fluye con buen sentido si suprimimos (por ahora) estos
destinatarios y leemos: *“y les ordend sacar a los hijos de Israel de la tierra de Egipto”.
Consecuencia: estamos ante una representacion opuesta a los vv.2-9, donde Dios (Elohim)
“saca” de la opresion egipcia, idea retomada en 7,5. Pero coincidente con la de Ex 3,10-12. En
los vv.10-13, por lo demas, el locutor es “Yavé” (tres veces), en tanto es “Elohim” en los vv.
2-9.Los vv.10-12 guardan una logica interna (envio al faradn, objecion de Moises) pero falta
la respuesta de Yavé a la inquietud de Moisés. El v.13 es independiente y tendra su
explicacion mas adelante.

Volvamos a la unidad mas coherente de los vv.2-9. El v.9 es una conclusion, que resume
la ejecucion por Moisés del mandato divino de hablar a los hijos de Israel, con resultado
negativo (ver mas adelante). Si, por otra parte, hacemos abstraccion de la férmula
introductoria del v.2: “Hablé Elohim a Moisés diciéndole”, y tomamos en consideracion
unicamente el discurso de aquél, reconoceremos un texto armonioso, notablemente
estructurado, densamente teolégico y querigmatico:

[80]

2 YO SOY YAVE

3 Me apareci a Abrahan, a Isaac y a Jacob como “El-Sadday,

pero con mi nombre Yavé no me di a conocer a ellos.

4 Por otra parte estableci mi alianza con ellos, para darles
la tierra de Canaan / tierra donde habian residido como extranjeros.

2 Se despista totalmente el sentido del texto en la version de la (Nueva) Biblia (Espafiola), donde
‘El-Sadday es “Dios todopoderoso” y Yavé, “El Sefior”. ;Cémo “El Sefior” puede ser el nombre,
cuando el texto habla de la identificacién del Dios precisamente por su nombre? Claro que esta traduc-
cion ya fue anticipada por los LXX, pero en forma forzada, por cuanto tuvieron que acomodarse al uso
litdrgico que prohibia la pronunciacién del nombre de Dios: Kurios es el ‘Adonay de la lectura, no del
texto, el cual quedd empobrecido en la version.

¥ Omitido por los LXX.



5y he aqui que escuché el clamor de los hijos de Israel,
a quienes esclavizan los egipcios
y me acordé de mi alianza.

6 Por tanto, di los hijos de Israel:

YO SOY YAVE:
Os sacaré de debajo de la carga de Egipto
Os libraré de sus trabajos forzados
Os rescataré con brazo extendido y con justicia solemne*
7 Os tomaré para mi como pueblo
Seré para vosotros como Dios

Y sabréis que YO SOY YAVE, vuestro Dios,

““el que os saca de debajo de la carga de Egipto”
8 Os llevaré a la tierra que juré (lit.” alcé mi mano’) dar a Abrahan, a Isaac
y a Jacob
Os le daré en posesion
YO SOY YAVE.

Ante todo, salta a la vista la cuadruple afirmacion del YO SOY YAVE. En los w. 2y 8
constituyen un formula separada, que introduce y cierra un relato que tiene su propio
comienzo y fin. Esta disposicion le da una fuerza especial. También introduce la segunda parte
del discurso de Dios, donde nuevamente estd separada del mensaje mismo, elaborado
artisticamente con una serie de siete verbos, paralelos en cuanto a la forma gramatical. Ahora
bien, este mensaje consta de dos partes: la liberacidn y apropiacion de Israel (cinco verbos), y
el don de la tierra (dos verbos). Lo que divide esta secuencia verbal de gran densidad teologica
es justamente la otra mencion del YO SOY YAVE, precedida por el “sabreis” y acompafiada
por una definicion de Yavé como el liberador de la esclavitud de Egipto.

Se puede afirmar que el v.7b emerge como el “centro” de este relato, y que explica la
cuestion del nombre planteada en el v.3. Es la experiencia del éxodo la que hara conocer (“y
sabréis”) [81] al Elohim genérico, y al ‘El-Sadday patriarcal, como Yavé. Y no una teofania
(como en el caso de los patriarcas, v.3). El texto mismo establece un juego entre la
autopresentacion locucional como “Yavé” a Moisés (v.2), a Israel (v.6a) o a ambos (v.8b), y la
manifestacion como “Yavé” por la accién liberadora: los cinco verbos de los vv.6-7a que
confluyen en el “sabréis que YO SOY YAVE”. Pero el atrasar el “sabréis” hasta este
momento, marca el efecto-de-sentido del relato: el acontecimiento salvifico es el propiamente
revelador del nombre divino!

Podemos avanzar algo més. A esta mencion de “Yavé” —y no a las otras tres! — se le
acopla una definiciéon: “= el que os saca de debajo de la carga de Egipto”. La traduccion
corriente por “que os sacaré...” diluye la fuerza del participio hebreo (hammési’). que no es
pasado ni futuro sino presente, en el sentido de una definicion universal.

El uso del participio en esta forma constituye un lenguaje caracteristico de la alabanza

* La expresion §patim g°dolim es Gnica por su densidad y originalidad (cf. también en 7,4, los dos
Unicos lugares!). Con soélo Sepet en plural (°patim) cf. también Ex 12,12; Num 33,4; Ez 5,10.15; 11,9;
14,21 (castigos); 16,41; 25,11; 28,22.28; 30,14.19, todos textos “sacerdotales”. El tnico uso profano es
el de 2 Cr 24,24, aunque el contexto general es teoldgico.

> Cf. Biblia de Jerusalén; El Libro del Pueblo de Dios: “el que los libré...”. No asi la (Nueva) Biblia
(Espafiola): “el que les quita...” Tenemos ya las tres formas temporales: futuro, pasado, presente. Eso
dice algo respecto de la formula misma, que es incorporada a la frase como ya hecha.



himnica, muy frecuente en el Antiguo Testamento, especialmente en el Déutero-Isafas,’ en las
doxologias de Amés’ y en los salmos.® Notable es el hecho de que el participio predicativo se
usa también para sucesos del pasado (“el que hace los cielos”, “el que hiere a Egipto”, etc.).
En nuestro caso la férmula queda fija, aunque se trate de un anuncio: “Sabréis que YO SOY
YAVE, vuestro Dios, el que saca...”.

[82]

La férmula del “saber que YO SOY YAVE” del v.7b la encontramos en otros tramos de la
tradicion “sacerdotal”, referida esta vez a los egipcios, quienes experimentaran la presencia
terrible de Yavé (7,5; 14,4.18; 16,12;° 29,46; cf. Lv 23,43). Y ser4 tipica de Ezequiel (mas de
cincuenta veces),'® especialmente en un contexto de castigo, tanto de Israel como de otras
naciones. Recordemos el origen sacerdotal de Ezequiel (Ez 1,3). En el libro del Exodo la
expresion se refiere a los egipcios cuando se alude a su destruccién, a los hijos de Israel
cuando se anuncia su liberacion, como es el caso de 6,7b.

La unidad de los vv.2-8 (0 2-9) esté estructurada en forma concéntrica: la promesa de la
tierra (vv.4-5), la liberacion (vv.6-7), el don de la tierra (v.8). En el centro entonces esta el
tema de la liberacion con su consecuencia, a saber, el “sabréis que YO SOY YAVE”. Los
cinco verbos que constituyen este epicentro, se clasifican en dos series: los tres primeros
(“sacar/liberar/rescatar”) caracterizan la accion salvifica de Dios; mientras que los dos Gltimos
(“tomar/llegar a ser”) aluden a la nueva relacion Dios-pueblo —que apunta a la alianza—
como un gesto de apropiacion mutua. Se puede observar, ademas, en esta microunidad (vv.6-
7) la ubicacidn, en los limites, de la expresion “debajo de la carga de Egipto”.

También hay correspondencias entre las dos microunidades que se refieren a la tierra
(vv.4-5 con 8). Lo podemos captar en la disposicion siguiente del texto. En la primera
microunidad (vv.4-5), que hace referencia a la teofania a Abrahan/lsaac/Jacob (v.3), tenemos
los lexemas y conceptos siguientes, que se retoman en el v8:

[83]
A Abrahan/lsaac/Jacob (v.3)
estableci mi alianza (v.4a)
para darles (v.4a)
la tierra de Canaan (v.4a)
donde habian residido como extranjeros (m°guréhem, v.4b)
escuché/recordé mi alianza (v.5)

® Is. 40,225.26.28s; 44,24-28; 45,7.18; 46,10-11; 48,13b; 51,95.13; 54,5. En la mayoria de los
pasajes, es Yavé mismo quien se presenta. VVéase al respecto el estudio iluminador de H. M. Dion, “Le
genre littéraire sumérica de 1’‘Hymne & soi-méme’ et quelques passages du Deutéro-lIsaie”, en: Revue
Biblique 74 (1967) 214-234.

" Amoés 4,13; 5,8y 9,5: “el que.. .“.

8 Salmos 106,21 y en particular 136,4-7.10.13.16-18.25 (10 veces!). Para el NT, cf. Rom 4,17: “el
que vivifica los muertos...”; 2 Cor 1,9: “el que resucita a los muertos...”. La especificacion como “el
que resucito a Jesus™ aparece en Rom 4,24; 8,11; 2 Cor 4,14; Gal 1,1; Col 2,12; Ef 1,20; 1 Pt 1,21 (cf.
también la predicacion himnica de Hebr 13,20). Véase el estudio muy importante de S. Vidal, La
resurreccion de Jesus en las cartas de Pablo; Andlisis de las tradiciones, Sigueme, Salamanca 1982,
15-79 (sobre la antigua beraka pascual).

% En Ex 16,6 leemos: “Y sabréis que Yavé os sacd de la tierra de Egipto”. Esta frase, con la del
v.12, forman los extremos de una estructura concéntrica en los vv.6-12 que destaca el tema de las
“murmuraciones” del pueblo de Israel.

1o Comp, por ejemplo 5,13; 6,7.10.13s, etc. Ver W. Zimmerli, “Das Wort des gottlichen
Selbsterweises (Erweiswort), eine prophetische Gattung”, en: Mélanges Bibliques A. Robert (Paris
1957), p. 154-164.



B (w.6-7: LIBERACION: ““sabréis que YO SOY YAVE”)
A os llevaré (v.8a)
a latierra (v.8a)
que juré (v.8a)
dar (y. 8a)
a Abrahan/Isaac/Jacob (v.8a)
os la daré (v.8b)
en posesion (morasa, v.8b)

Como se puede comprobar visualmente, no hay una correspondencia entre los vv.(3)4-5y 8 en
cuanto al orden (inverso) de los lexemas, como se esperaria de una estructura concéntrica
rigurosa e intencional. De cualquier manera llama la atencion la recurrencia en el v.8 de todos
los lexemas de los vv.3-5 por repeticion (nombres de los patriarcas, el dar la tierra), por
variacion sinonimica (establecer una alianza/levantar las manos juramento de alianza),! por
oposicion (extranjeros/poseedores en propiedad)*? o finalmente por equivalencia de sentido
(escuchar y recordar la alianza/llevar). No podria estar mejor concentrado el 1éxico y el
contenido teoldgico de la promesa de la tierra.

En la estructura total de los vv.3-8(9) —del tipo A B A’— aparece la gesta liberadora del
éxodo como el tiempo medial entre la promesa y el don efectivo de la tierra. En segundo
lugar, la mencion repetida de la alianza en A y A’ tiene su equivalente en B (v.7a “os tomaré
para mi como pueblo/seré para vosotros como Dios”), que en su momento expresara el nucleo
teoldgico de la alianza sinaitica. Esta posicion, también medial, de la teologia de la alianza del
Sinai orienta hacia esta la significacion de las [84] alianzas con los patriarcas, que gquedan
relativizadas por referencia a su nuevo centro. Y hay més. En esta estructura concéntrica®® la
época patriarcal tiene una carencia; Abrahan / Isaac jJacob no conocieron el nombre de Yavé
a pesar de haber sido privilegiados con teofanias (v.3). Ahora bien, a ese “no me di a conocer”
(16’ néda‘ti) se contrapone el “vosotros sabréis (wida‘tem) que YO SOY YAVE” (v.7b), no
por teofania sino por la experiencia de fe de la liberacion. Lo que esté en la piramide de este
relato es una teologia del Dios-del-acontecimiento.'* Este hecho es mas significativo adn si
tenemos en cuenta la mano “sacerdotal” del texto, ya que esta tradicion valora con mucho
énfasis la revelacion y accion de Dios por la palabra (cf. Gen 1!).

1. Ex 6,14-27
En 6,14 se intercala una lista genealdgica, muy del gusto sacerdotal, que intenta

fundamentalmente presentar a Moisés y Aaron, descendientes de Levi. La lista es encabezada
por los descendientes de Rubén, Simeon y Levi (los tres primeros hijos de Jacob en la

1 En el vocabulario tanto acadico, como hitita, arameo y hebreo, “alianza”, y “juramento” son
sinbnimos. Cf. D. J. Wiseman, The Vassal Treaties of Esarhaddon (Londres 1958) = Iraq 20 (1958) 1-
99, esp. pag.81; J. Halbe, Das Privilegrecht Jahwes; Ex 34,10-26, Vandenhoeck & Ruprecht, Gotinga
1975, pag. 236ss; D. J. McCarthy, “Ebla, Horkia témnein, tb, §$lm: Addenda to Treaty and Covenant”,
en: Biblica 60 (1979) 247-253; M. Weinfeld, art. berit, en: Dic. Teol. AT I, ¢.794-822, esp. c.797s.

'2 Se opone la condicion de ger de los patriarcas, a la del yara$ “pisar/heredar/poseer”, en forma
definitiva (oposicion “patriarcas! conquista”).

3 Sobre esta figura de estructura literaria, cf. D. Minguez, Pentecostés; Ensayo de semidtica
narrativa de Hech 2, PIB, Roma 1976; R. Meynet, Quelle est donc cette Parole? Lecture “rhétorique”
de I’Evangile de Luc (1-9,22-24), Cerf, Paris 1979.

4 Sobre este tema querigmético, cf. “Dios en el acontecimiento”, en: Revista Biblica 35 n.147
(1973) 52-60.



memoria tradicional, cf. Gen 29,3Iss). ¢Por qué este encabezamiento, si luego sélo se registran
descendientes de Levi? Tal vez porque se usa una lista transmitida, hasta el personaje que
importa, Levi. De éste se anotan los tres hijos y ocho nietos; también sus bisnietos (vv.20-22),
pero para Aaron y Moisés se usa una férmula especial que menciona a la madre (Yokeébed,
v.20a), Ademas, sélo de los ascendientes de estos dos personajes (Moisés y Aardn) se marca
su edad total (Levi 137 afios; Quehat, 133; Amran, 137!). Extrafia que no aparezca Maria en
este registro (comp. NUm 26,59). En adelante, la lista se interesa a) por los hijos de Aaron,
entre los que importaran Eleazar e Itamar; b) por los de Coré, primos de Aarén y Moisés; los
coreitas tendran una futura relevancia cultual (cf. Salmos 42-49; 84; 85; 87; 88); y c) por la
linea aaronita de Eleazar que llega a Pinjas, personaje querido y sumamente valorado en los
ambientes sacerdo- [85] tales (cf. la escena de Num 25,6-13, que culmina con la promesa de
una “alianza de paz” y una “alianza eterna de sacerdocio”, vv.12b-13a)."

Después de esta lista genealdgica —cuya funcion tenemos que considerar al final— el
redactor intenta un resumen de la presentacion realmente extrafio (5,26-27). El texto es tan
confuso como el v.13 ya comentado. Por primera vez aparece en ambos lugares la idea de que
no sélo Moisés, sino también Aardn, estan encargados de “sacar” a los israelitas de la tierra de
Egipto. La insercion de Aardn en la gesta del éxodo venia preparandose desde 4,13-16
(reconocidos como versiculos secundarios), pero con una mision de intermediario de la
palabra de Moisés, no como caudillo asociado de la liberacidon, Desde 4,29 acompafia a
Moisés en el mensaje a los ancianos (relectura de 3,16ss: Moisés solo) y desde 5,1ss en la
presentacion ante el Faradn (relectura de 3,18) pero nunca para “sacar” a los israelitas.’® En
5,20-6,1 se pueden detectar las huellas de la conflacion de tradiciones (plural de la queja,
singular de la invocacion de Moisés: ““me enviaste / fui al Faradn”; Yave responde a Moisés,
ignorando a Aardn). En 6,26-27 se comienza con un “el es” para después pasar a un plural,
aludiendo a una orden de Yavé (“sacad a los hijos de Israel de la tierra de Egipto en orden de
campafa”) que nunca habiamos leido si no fuera por el también extrafio v.13 que innueva lo
dicho hasta alli. También para hablar al Faraén Aardn esta unido a Moisés (v.27). Es evidente
que el caracter de sumario que tiene esta microunidad (6,26-27) retorna las relecturas
“aaroniticas” ya avanzadas en los caps. 4 y 5, y recién sefialadas. Por ultimo, llama la atencion
el cierre de la unidad, con un “él es Moisés y Aar6n”, que invierte el “él es Aarén y Moisés”
del comienzo, resultando asi una estructura de a b b’ a’ que marca los limites del sumario y
pone la atencion en Aardn, lo que también habia hecho la lista genealdgica.

[86]

Cabe observar ademas la asociacion de Aardn a Moisés en la totalidad de la gesta del
éxodo —interpretada en pasado por la version griega del v.27—" Esta tradicion es afirmada
explicitamente, en el contexto de una confesion de fe, en 1 Sam 12,8, donde se afiade la no
menos extrafia tradicion de que Moisés y Aaron hicieron asentarse (wayyoSibum) a los
israelitas en Canaan.™

15 B%riti $alom/b°rit k®hunnat ‘6lam. Sobre $alom en el contexto de alianza, cf. D. J. McCarthy, art.
cit. (n.11).

1° Es dificil repartir el texto entre las tradiciones cléasicas. Respecto de Ex 6,2-7,7 es posible
reconocer una mano “aaronita” en la configuracion del texto actual. Se observan las superposiciones de
la figura de Aardn a la de Moisés. Ver mas adelante, al final del paragrafo I11. Sobre esta asociacion de
Aarén, cf. los analisis de tradiciones de H. Schmid, Mose; Ueberlieferung und Geschichte, A.
Tdpelmann, Berlin 1968, pag.36-38.

Y LXX Ex 5,27: kai exégagon “y sacaron”.

¥ No hay motivo para corregir el texto hebreo en wayyosibem, con Yavé como sujeto, como han
entendido varias versiones antiguas. Los LXX, por lo demas, atribuyen a Yavé tanto el “sacar” como el
“hacer asentarse”, verbos ambos que en el hebreo tienen a Moisés y Aardén como sujeto. Las versiones



I11. Ex 6,28-7,2

En el v.28 empieza una microunidad, con una introduccién redaccional y algo alambicada,
innecesaria por lo demés, que nos recuerda la de Gen 2,4b. Podemos por tanto hacer comenzar
la proposicion en el v.29: “Dijo Yavé a Moisés...”. El texto concluye I6gicamente en 7,2, ya
que no se contintia en 7,3. Lo que Moisés (y Aaron) deberan transmitir al Faradn sera: “todo
lo que te ordene” (v.2a) y no “que deje salir’, como traducen armonizando algunas
versiones.*® Més bien, como consecuencia del hablar profético de Moisés (y Aarén), el Faraén
dejara salir a los israelitas. Ahora bien, si éste es el efecto de la palabra divina, no tiene mucho
sentido que en el v.3 aparezca Yavé endureciendo el corazon del rey egipcio, terminando con
que es el mismo Yavé quien “sacara a los hebreos (afirmado dos veces, en los w.4 y 5).2°
[87]

Lo que llama la atencion es el paralelismo de esta unidad con 6,10-18, donde ya
observamos la composicion de 10-12 por un lado, y el confuso v.13 por otro. Vamos a
disponer los dos textos en forma paralela, para ver sindpticamente sus semejanzas y
divergencias: 6,10-13 serd el texto A; 6,28-7,2, el texto B:

A
B 6,28 (El dia en que Yavé habld a Moisés en Egipto)

A 6,10 Dijo Yavé a Moises: 11 Ve (y)
B 6,29 dijo Yavé a Moisés: YO SOY YAVE,

A habla al Faradn, rey de Egipto que deje salir de su tierra a los israelitas.
B habla al Faraon, rey de Egipto, todo lo que te estoy hablando a ti.

A 12 Pero Moisés hablo delante de Yavé (diciendo): he aqui que los israelitas no me
B 30 Pero Moisés dijo delante de Yavé: he aqui que yo soy torpe de palabray

A escucharon, ¢y como me va a escuchar el Faraon, siendo yo torpe de palabra?
B ¢cémo va a escucharme el Fara6n?

A 13 Pero hablé Yavé a Moisés: (y a Aaron) y les ordeno [para los israelitas y para
B 7,1 Pero habl6 Yavé a Moisés: mira, te he constituido como Dios para

A el Faraon, rey de Egipto] sacar a los israelitas del pais de Egipto.
B el Faradn, y Aaron tu hermano serd tu profeta: 2 tu hablaras todo lo que yo te

se explican por armonizacién con otras tradiciones mas conocidas.
Sobre este pasaje de 1 Sam 12,8 y la tradicion subyacente, cf. el breve articulo de G. W. Ahlstrom,

“Another Moses Tradition”, en: Journal of Near Eastern Studies 39 (1980) 65-69.

19 Cf. (Nueva) Biblia (Espafiola): “... le dira al Faradn que deje salir a los israelitas de su territorio”;
El Libro del Pueblo de Dios: “... para que deje salir de su pais a los israelitas”; Biblia de Jerusalén: *..
para que deje salir...”. El w®illaj consecutivo del v.2b es muy distinto del wisallaj yusivo y final de
6,11b, donde ese “que deje salir” es el contenido del “hablar” sefialado en el v.11a. Cf. la traduccién
aqui propuesta. Los LXX diferencian correctamente entre el final hina exaposteile (6,11b) y el hoste
exaposteilai consecuencial de 7,2b.

%0 por lo demas, el v.3 se abre con un waw adversativo: “pero yo endureceré...” que contradice el
“dejara salir” inmediatamente anterior.



A
B ordene, y Aaron tu hermano hablara al Faradn. Y dejara salir a los israelitas de su tierra.

Se pueden hacer las observaciones siguientes: Ante todo, el texto B es mas coherente y
completo. Es un tipico relato de mision (hablar al Faradn), con la objecién del héroe, la
confirmacion de Yavé (superacién del obstaculo) y el resultado de la mision anunciado.
Buenos paralelos son la mision de Gededn a salvar a los israelitas de la opresion madianita
(Jueces 6,14-16) y el anuncio del angel Gabriel a Maria (Lucas 1 ,30ss). Siempre se concluye
con el resultado en futuro.?* En segundo lugar, el relato est4 construido en la forma de una
vocacion profética, no solo por la mencion del vocablo nabi’ (“profeta”) en 7,1b, sino sobre
todo por usar la formula “(diras) todo lo que te diga/ordene” (6,29b; 7,2a), que se encuentra en
los llamados proféticos (NUmeros 22,35.38; 23,12.26; 24,13), especialmente en el de Jeremias
(“diras todo lo que te ordene”, 1,7b.17), quien objeta [88] precisamente su dificultad en hablar
(1,6). La misma idea, desarrollada, se expresa en Ezequiel 3,10-11. Por eso nuestro pequefio
relato de Ex 6,29-7,2 est& centrado Unicamente en torno al hablar (hablaras/lo que te estoy
hablando/soy torpe de palabra/ ;como me escuchara?/Dios-profeta/hablaras todo lo que te
ordene). Lo Unico que sobrepasa la isotopia del hablar, es el acto esperado del Faradn (dejar
ir). Semidticamente, el relato estd entonces polarizado entre un “hablar” de Yavé (por medio
del profeta Moisés)?? y un “hacer” futuro del Faraén. No hay otros lexemas que rompan este
eje o distraigan de él. La palabra profética es una palabra eficaz. En cuanto que Moises-
profeta se dirige a un rey extrafo, el hecho tiene su equivalente en los oraculos a/sobre/contra
otras naciones, que constituyen un género tipico en el corpus profético (cf. Is 13-23; Jer 46-
51; Ez 25-32; Amds 1-2).

Al lado de este relato conciso y bien elaborado, su paralelo de 6,10-12(13) queda
totalmente desdibujado, como lo eran los vv.26-27 de la unidad de 6,14-27. Ademas de lo ya
considerado en el punto I, podemos agregar que el v.11 resulta extrafio desde el punto de vista
de la teologia biblica. Moisés no puede mandarle al Faradon “que deje salir” a los israelitas.
¢Quién es él para ello? Falta la mediacion de la palabra de Yavé, como se recalca en el relato
B. Algo falta en la frase, que deberia ser: “Ve (y) habla al Faraon, rey de Egipto: [...], de tal

modo que deje salir de su tierra a los israelitas”.?

Lo que tienen en comun los textos Ay B (como el sumario de 6,26-27) es el hecho de que
incorporan a Aaron en las tradiciones sobre Moisés de Ex 6, como hacian 4,13-16.27-31y 5,1-
5 respecto de Ex 3. Se trata, a todas luces, de tradiciones més recientes desde el punto de vista
redaccional. Este influjo de la tradicion “aaronita” explica también la insercion en el medio
del relato de Ex 6 de una lista genealdgica enfocada sobre Levi, pero con un marcado interés
en Aaron y su descendencia, dejando [89] en un cono de sombra al propio Moisés, su
hermano, e ignorando a Maria. De ahi también surgen los vv.26-27 que hacen un esfuerzo
para asociar a Aarén a la gesta mosaica de la liberacién. Como vimos, el texto guarda las
huellas de dos estratos literarios. En cierta manera, pues, tenemos ante nuestros 0jos una
secuencia aaronita” desde 6,10 (0 6,13 por lo menos) hasta 7,2. De todas estas introducciones
de Aardn, la mas definida y explicable es la del texto B, por lo demas literaria y

21 por eso hay que respetar el consecutivo “y dejara salir” de 7,2b (ver nota 19).

22 Que el profeta sea Moisés, lo sefiala la formula antes mencionada, que hace de él el portavoz de
Yavé, y 7,2a, donde el sufijo alude a €l solo (“‘te ordene”). La Unica manera de meter a Aaron es en
calidad de profeta de Moisés a quien, por légica consecuencia, se lo califica de “Dios” (v.1), titulo
extrafio por cierto.

23 El contenido del mensaje al Faradn tendria que explicitar la autoridad del mitente, como en 5,1:
“... le dijeron: asi dice Yavé...: deja salir ...“. En el texto actual, es Moisés quien ordena al Faradn!



estructuralmente bien constituido.
IV.Ex7,3-5

3 “Pero yo endureceré el corazon del Faraon, multiplicaré mis signos y mis prodigios
en la tierra de Egipto. 4 Pero el Faradn no os escuchard; yo pondré mi mano en Egipto,
y secare a mis escuadrones, a mi pueblo, los hijos de Israel, de la tierra de Egipto, con
solemne justicia. 5 Y sabran los egipcios que yo soy Yavé, cuando extienda mi mano
sobre Egipto. Y sacaré a los israelitas de en medio de ellos™.

La lectura corrida de este admirable texto no manifiesta su armonia poética y estructural,

ni su contenido querigmatico. El eje tematico pasa por la oposicion entre Egipto / Faraon (8
menciones en este corto texto)** y el poder de Yavé, sujeto de 6 verbos importantes. Al
observar la disposicién de las acciones, descubrimos dos pequefias estructuras que se
combinan entre si para producir un efecto-de-sentido inexhaurible. Hagamos primero esta
segunda lectura, graficando el esquema para luego explicitar algunos puntos dignos de
atencion:
[90]

a 3 Pero yo endureceré el corazon del Faraon
I b Multiplicara mis signos y mis prodigios en la tierra de Egipto

a’ 4 Pero no os escuchard el Faradn.

a Pondré mi mano contra Egipto
A b Sacaré a mis escuadrones

¢ a mi pueblo, los hijos de Israel

d de latierra de Egipto

a 5 con solemne justicia
I B E
b y sabran los egipcios que YO SOY YAVE

a’ cuando extienda mi mano sobre Egipto
b’ ysacaré

A’ ¢’ alos hijos de Israel
d’ de en medio de ellos.

En el parrafo anterior vimos las razones para separar estos vv. de la unidad que terminaba
en 7,2. Ahora, observandolos internamente, se hace manifiesta una estructura clausuradora de
esta nueva unidad, compuesta a su vez de dos segmentos (1 y I1) perfectamente ensamblados,
ya que | parece una introduccion a Il: Yaveé endurece al Faraon. Entre su “endurecimiento” y
su no-escuchar (polos negativos y equivalentes de 1) se sitdan las sefiales y prodigios de Yave.
Notese ademas que los tres elementos de la estructura terminan con una referencia a Egipto /
Faradn, poniendo méas enfaticamente en contraluz la accion de Yavé. Este centro, ademas, es
mas largo, prolongando asi el efecto-de-sentido de la accion “sefialadora” de Yave.

Aludimos al hecho de que | b (“multiplicaré mis signos y mis prodigios en la tierra de

# Dos veces “Faradn”, cinco veces “(a la tierra de) Egipto”, una vez “en medio de ellos”. Es
notable el hecho de que en todo el texto Egipto sea sélo dos veces sujeto de un verbo: “no escuchara
(el Fara6n)”, v.4a; y “sabran los egipcios”, v.5a.



Egipto”) hace de puente con la estructura Il. Por eso, cada bloque extremo de Il —o sea, Ay
A’— comienza con el motivo de la “mano”, resultando el esquema “a... a’...” en lugar del méas
frecuente “a .. a’”. El total de los vv.3-5 produce entonces un efecto impactante, poniendo el
tema del poder de Yaveé en el centro de I, en las dos cabeceras de |1, y en el centro mismo de Il
(“con justicia solemne”, lit. “con juicios grandes”). Asi reforzada, la idea del poder divino
fundamenta la segunda parte del centro de Il (*y sabran los egipcios que YO SOY YAVE”) y
converge en su concrecion salvifica, en el “sacaré repetido (A by A’ b”). Es evidente que este
anuncio anticipa tanto el relato de las plagas como el de la salida de Egipto (Ex 7, 8-14,31, 0
hasta 15,21).

[91]

V. Ex6,2-9;7,3-5

La unidad recién analizada se conecta con Ex 6,2-8(9) por la continuacion de tres motivos
principales: el “sacaré” atribuido a Yavé, el “sabran (esta vez los egipcios) que YO SOY
YAVE”, y la manifestacion de la “justicia solemne”. Tomando como una unidad 6,2-9; 7,3-5,
gue son casi en su totalidad (menos 6,9) un discurso de Yave en futuro (éxodo/don de la tierra)
mas que en pasado (promesa), notaremos otros efectos “textuales” (o efectos-del-texto).

Por una parte, es notable la sinonimia entre el “sacaré / sabréis que YO SOY YAVE”
dirigido a los israelitas oprimidos en Egipto, y el “sacaré/sabran que YO SOY YAVE”
referido a los egipcios opresores, pero esta vez en tercera persona, pues no son receptores de
ninglin mensaje en este texto.”® Yavé es el Dios absoluto, que muestra su poder salvifico
liberando del opresor. En ambos casos, se trata de una teofania-del-acontecimiento.

Por otra parte, la continuacion de 6,2-9 en 7,3-5 nos proporciona otra clave de lectura,
dada por la repeticion paralela pero estructurada de por lo menos cuatro motivos (saber/pueblo
israelitas/sacar/no-escuchar) que constituyen un gran eje semantico:

a no supieron (los patriarcas) mi nombre YAVE
b  sacaré
mi pueblo
sabréis que YO SOY YAVE
no escucharon los israelitas (por la opresion)
c no escuchard el Faraon (por su dureza de corazon)
sacaré
a mi pueblo
sabran (los egipcios) que YO SOY YAVE

En otra forma:

a No supieron mi nombre YAVE
b sacaré/mipueblo/sabréis que YO SOY YAVE/no escucharon
no escucharé/sacaré/
mi pueblo/sabran que YO SOY YAVE
[92]
So6lo ahora nos damos cuenta de la funcion de 6,9, que concluia el relato de los vv.2-8. Si en el

2 E| discurso dirigido al Faraén habia aparecido en 5,1 (anunciado desde 3,18-20) y se retomara en
7,16 (anunciado en 6,10ss). De esta manera, cada relato de mision/proyecto de liberacién (Ex 3y 6)
contiene un mensaje a los israelitas y luego otro al Faradn.



caso de los patriarcas la promesa estaba afirmada por una alianza (6,4) y le tocaba a Yave el
recordarla (v.5b), en el caso del éxodo, la nueva promesa de liberacion y don de la tierra
(vv.6-7) no es aceptada como palabra (por Israel), como tampoco el Faradn acepta la palabra
de Yavé manifestada por “sefiales y prodigios” (7,34). En estos dos Gltimos casos, sera el
acontecimiento de la liberacion, realizado por Yavé, el que llevard a un reconocimiento de
Yavé y a una profundizacion de este “nombre”, segun sefialamos en el paragrafo I. De aqui
deriva una consecuencia muy importante: si nuestro relato es una promesa de salvacion, es
también un juicio y una critica, no sélo al Faradn sino también a los israelitas. En este sentido,
estamos cerca del pensamiento de Ezequiel formulado en su gran oraculo de juicio del
capitulo 20 (cf. vv.42.44 “sabréis que YO SOY YAVE cuando...”, y la alusion a la tradicion
de Ex 6 en el v.5s).

Se puede ir mas lejos aln a la luz del texto del Exodo: el “no escucharon” de 6,9 anticipa
una tematica de todo el libro, o mejor, de todo el itinerario desde la salida de Egipto hasta
Transjordania.?® Se trata de la desconfianza de los israelitas ante una promesa de liberacion
(6,9), ante el acontecimiento mismo de la liberacion (14,11s) o inmediatamente después (cf.
15,24; 16,7ss., etc.).?’ Dios actta de todos modos en favor de Israel, mostrando asf su gloria y
también su juicio, que en Gltima instancia traera el reconocimiento (“y sabréis ..**) de Yavé, la
confesion de fe (cf. Ex 14,31 “vio Israel la mano fuerte.., y creyeron en Yavé, y en
Moisés...”).

[93]
VI. Ex 6,2-7,7

El reconocimiento de estratos o tradiciones en este macro-relato nos ha ayudado a
identificar unidades de sentido que aclaran el texto presente. Pero no podemos contentarnos
con esta lectura por fragmentos anteriores a la composicion actual del libro del Exodo. Como
adelantamos al final del paragrafo anterior, es imprescindible una lectura total, en este caso de
Ex 6,2-7,7. Si 6,2-9; 7,3-5 (cf. 1 y V) presenta a Moisés solo como receptor del mensaje
divino, mientras que el conglomerado (a veces iterativo, a veces confuso) de 6,10-7,2 (cf. Il,
I11'y parte de I) destaca a Aaron, estamos ante una redaccion que quiere “imponer” a Aaron
como socio de Moisés en el éxodo. Esa mano es visible también en el cierre de 7 ,6s y en el
relato de las plagas (7,8ss). Moises aparece evidentemente ligado a la gesta del éxodo, pero
Aaron es un personaje en alguna manera presente cuando la redaccion del Pentateuco. Por eso
la lista genealGgica puesta en el centro de Ex 6,2-7,7 —0 sea, en 6,14-25(27)— registra
solamente la descendencia sacerdotal de Aardn, ignorando la de Moisés. Hay aqui una
exaltacion del sacerdocio aaronita. Ademas, la genealogia sacerdotal es puesta en este lugar
del texto total del Pentateuco, no s6lo para asociar a Aarén con Moisés sino también para
conectar la institucion sacerdotal levitica con el centro y arquetipo de la historia de la
salvacion.

% El género literario del “itinerario” ofrece un marco redaccional muy significativo en el
Pentateuco (esp. Ex a Num). Ver “Una promesa ain no cumplida; Algunos enfoques sobre la
estructura literaria del Pentateuco”, en: Revista Biblica 44:4 n.8 (1982) 193-206, esp. pag. 195ss.

27 Cf. art. cit. (nota anterior) pags.196s.203, sobre el tema de la “murmuracion” en las tradiciones
del desierto. Con esto no hacemos nuestra la sugerencia de M. Olive, “Revelacion del nombre Yahweh
en la ‘historia sacerdotal’: Ex 6,2-8”, en: Biblica 52 (1971) 1-19, de que el texto citado en el titulo de
su articulo sea un “juicio profético”. Los elementos formales son muy genéricos como para deducir tal
hipotesis. Si nos Ilama la atencidn el reconocimiento interesante de que los tres primeros “Yo soy
Yavé” estan estructurados de tal manera que hay 23 vocablos entre la primera mencion y le segunda, y
también 23 entre ésta y la tercera. Se refiere s6lo a los vv.8-8 (mensaje a los israelitas). Nosotros
partimos de una estructura mayor, enmarcada por los cuatro “Yo soy Yavé” de los vv.2-8.



Conclusion

Frente al “no escuchar” del oprimido (Ex 6,9) y del opresor (7,4) —por motivos distintos,
es claro— emerge la figura del Dios-del-acontecimiento, que revaloriza al Dios de la promesa.
En la accidn liberadora del éxodo el nombre de YAVE adquiere su sentido profundo. Ex 6 es
“memoria” y “promesa” para nosotros. Solo si tenemos confianza en nuestra liberacion como
pueblos oprimidos podremos nombrar a Yavé y confesar su gloria. En el acontecimiento de
esa liberacion “sabremos que El es YAVE”.?

%8 Es importante rescatar el nombre biblico de “Yavé” (y no “Jehova”, resultado de una falsa lectura
de lo que no debe leerse, seguln la tradicion rabinical!). A pesar de la prohibicion tardia de nombrarlo, el
texto hebreo lo preserva, aun indicando que debe leerse Adonay (“Sefior”). Los LXX, al producir un
texto nuevo, marcaron en él esa prohibicidn, escribiendo directamente Kurios donde el texto hebreo
guardaba las consonantes YHWH. Esa lectura pas6 al NT, consumandose en la tradicidn litargica
cristiana la pérdida del nombre mismo del Dios de Israel! (cf. nota 2). jQué paradoja! EI nombre
central de la Biblia, el nombre del Dios de Israel, queda “prohibido”.



